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Andrea Polaschegg

»LTotale Verschiedenheit®

Zur physikalischen Ethnographie der Vergangenheit
in der Romantik

Fiir sich genommen, mag der Untertitel dieses Beitrags wie der mehr oder
weniger gegliickte Versuch anmuten, einem literaturwissenschaftlichen
Einfithrungskurs exemplarisch vorzufiihren, was ein Katachresenmiander
ist. Einzig thre vage Verortung in der Romantik nimmt der Rede von einer
»physikalischen Ethnographie der Vergangenheit“ ein wenig von ihrer
Opakheit, reiflit sie doch drei Phinomenbereiche an, die von der For-
schung der vergangenen Jahrzehnte immer wieder als grofie Leidenschaf-
ten der romantischen Bewegung herausgestellt worden sind: die Natur-
wissenschaft, die (Ur-)Geschichte und der — vorsichtig formuliert —
schreibende Umgang mit anderen Kulturen. Diese drei epistemologischen
Passionen seien in thren groben Umrissen noch einmal kurz skizziert, um
anschlieflend die Frage nach dem spezifischen Zuschnitt ihrer Interferen-
zen zu stellen, deren Existenz und deren Wirkmichtigkeit fiir das roman-
tische Denken die heuristische Grundannahme dieses Beitrags darstellt.

Die drei Passionen der Romantik

Dass man insonderheit die Frithromantik, letztlich aber die deutsche Ro-
mantik insgesamt als intellektuelle und dsthetische Bewegung nicht ver-
steht, wenn man von dem eminenten naturwissenschaftlichen Interesse
threr Vertreter absieht, zihlt seit geraumer Zeit zum literaturwissenschaft-
lichen Allgemeinwissen.! Studien zu Novalis?, Friedrich Schlegel’, Achim

! Vgl. dazu die entsprechenden Beitrige in: Nicholas Saul (Hrsg.): Die deutsche lite-
rarische Romantik und die Wissenschaften. Miinchen 1991; Gabriele Brandstetter
und Gerhard Neumann (Hrsg.): Romantische Wissenspoetik. Die Kiinste und die
Wissenschaften um 1800. Wiirzburg 2004 (Stiftung fiir Romantikforschung;
Bd. 26); Thomas Lange und Harald Neumeyer (Hrsg.): Kunst und Wissenschaft
um 1800. Wiirzburg 2000. (Stiftung fiir Romantikforschung; Bd. 13)

2 Vgl. Herbert Uerlings (Hrsg.): Novalis und die Wissenschaften. Tiibingen 1997;
Jirgen Daiber: Experimentalphysik des Geistes. Novalis und das romantische
Experiment. G6ttingen 2001.
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von Arnim*, E. T A. Hoffmann® und anderen haben mittlerweile ein brei-
tes Spektrum naturwissenschaftlicher Gegenstinde, Denkmodelle und
Techniken aufgedeckt, von denen her und auf die hin sowohl die einzel-
nen Werke als auch die dsthetischen Konzepte der Autoren klarere Kontu-
ren gewinnen. Ebenso darf die Einsicht, dass sich auch und gerade das
romantische Konzept einer ,progressiven Universalpoesie“ losgelost von
seinen mathematisch-naturwissenschaftlichen Begriffs- und Denkvoraus-
setzungen nicht erschliefit, inzwischen als grundlegend behauptet wer-
den®, woran auch Riidiger Safranskis Neulektiire der Romantik als ,,deut-
sche Affire isthetisierter Innerlichkeit nichts dndert.” Dabei biirgt nicht
zuletzt der in diesem Forschungszusammenhang verlisslich fallende
Name Johann Wilhelm Ritter dafiir, dass das diskursive Gelenkstiick zwi-
schen der versuchsbasierten Elektrochemie, der romantischen Naturphi-
losophie Schellings und — spiter — Gotthilf Heinrich Schuberts Kosmo-
gonie tatsichlich in der Physik oder genauer: im energetisch-
physikalischen Denken zu suchen und zu finden ist.®

Neben diesem ausgeprigten naturwissenschaftlichen Interesse der
Romantik steht — ungleich prominenter noch — ihre poetische und epis-
temologische Liebe zur Vergangenheit in ihren verschiedenen Ausprigun-
gen. Uniibersehbar ist die romantische Faszination fiir das Mittelalter, die
in den bekannten Volkslied-, Sagen- und Mirchensammlungen durch

3 Vgl. Michel Chaouli: Das Laboratorium der Poesie. Chemie und Poetik bei Fried-
rich Schlegel. Paderborn 2004.

*  Vgl. Roswita Burwick: ,Verlieff die Physik ganz um Trauverspiele zu machen®.
Achim von Arnims Vernetzung von Naturwissenschaft und Poesie. In: Matthias
Buschmeier und Till Dembeck (Hrsg.): Textbewegungen 1800/1900. Wiirzburg
2007, S. 213—240'(St_iftung fiir Romantikforschung; Bd. 35); Frederick Burwick:
Elektrizitit und Optik. Zu den Beziehungen zwischen wissenschaftlichen und lite-
rarischen Schriften Ludwig Achim von Arnims. In: Aurora 46 (1986) S. 19-47.

> Vgl. Christine Weder: Ein medizinisch-literarisches Symptom. Zum Schwindel bei
E.T.A. Hoffmann und im Kontext des medizinischen Diskurses der Zeit. In:
E.T.A. Hoffmann-Jahrbuch 10 (2002) S.76-95; Patricia Tap: E.T.A. Hoffmann
und die Faszination romantischer Medizin. Diisseldorf 1996.

6 Jonas Maatsch: ,Naturgeschichte der Philosopheme®. Frithromantische Wissens-
ordnungen im Kontext. Heidelberg 2008; Jocelyn Holland: German Romanticism
and the Science. The Procreative Poetics of Goethe, Novalis, and Ritter. New York
2009.

7 Der Autor sieht von einer Darstellung — und, wie es scheint, auch der Kenntnis-
nahme — der romantischen Wissenschaften konsequent ab. Vgl. Riidiger Safranski:
Die Romantik. Eine deutsche Affire. Miinchen 2007.

8 Dazu grundlegend: Andreas B. Kilcher: Asthetik des Magnets. Zu einem physikali-
schen Modell der Kunst in der Frithromantik. In: DVjs 72 (1998) S. 463-511; Kris-
tian Kéchy: Ganzheit und Wissenschaft. Das historische Fallbeispiel der romanti-
schen Naturforschung. Wiirzburg 1997; Peter Kapitza: Die frithromantische
Theorie der Mischung. Uber den Zusammenhang von romantischer Dichtungs-
theorie und zeitgendssischer Chemie. Miinchen 1968.
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Ludwig Tieck’, Achim von Arnim und Clemens Brentano'?, Joseph Gor-
res!! sowie Jacob und Wilhelm Grimm' und in der Nibelungenlied-
Ubersetzung durch von der Hagen!® Gestalt annahm. Doch nicht weniger
offen zu Tage liegt die Lust der Autoren am Altertum, das sich Ende des
18. Jahrhunderts zu verschiedenen Altertumskulturen auszudifferenzieren
begann, die nun in Gestalt des dgyptischen, hebriischen, indischen, persi-
schen und germanischen Altertums die griechische und rémische Antike
flankierten und unter den Romantikern jeweils treue Paten fanden:
August Wilhelm Schlegel erhielt zwanzig Jahre nach seinen Vorlesungen
zur Geschichte der klassischen Literatur (1802/3) den Bonner Lehrstuhl fiir
Indische Philologie'* und iibersetzte die Bhagavad Gita ins Lateinische.!
Auch Friedrich Schlegel folgte seinen altertumskundlichen Interessen von
der Geschichte der griechischen Poesie (1797) bis zur Sprache und Weisheit
der Indier (1808), Othmar Frank propagierte in seiner gleichzeitig
erschienenen Programmschrift Das Licht von Orient' das persische Alter-
tum, Joseph Gorres verfasste 1810 eine Mythengeschichte der Asiatischen
Welt"?, Friedrich Creuzer begann im selben Jahr mit der Publikation seiner
Symbolik und Mythologie der Alten Vilker, besonders der Griechen',
Johann Gottfried Herder hatte bereits 1782/83 seine umfangreiche Studie
Vom Geist der Ebriischen Poesie veroffentlicht', und Jacob Grimm lief§

?  Ludwig Tieck: Minnelieder aus dem Schwibischen Zeitalter. Neu bearbeitet und
herausgegeben von Ludwig Tieck. Mit Kupfern. Berlin 1803.

10 Des Knaben Wunderhorn. Alte deutsche Lieder. Bd. 1. Heidelberg 1806.

1" Die teutschen Volksbiicher. Nihere Wiirdigung der schonen Historien-, Wetter-
und Arztneybiichlein, welche theils innerer Werth, theils Zufall Jahrhunderte hin-
durch bis auf unsere Zeit erhalten hat. Von J. Gérres. Heidelberg 1807.

12 Kinder- und Hausmirchen. Gesammelt durch die Briider Grimm. Berlin 1812.

13 Der Nibelungen Lied. Herausgegeben durch Friedrich Heinrich von der Hagen.
Berlin 1807.

" Vgl. dazu nach wie vor grundlegend: Ernst Windisch: Geschichte der Sanskrit-
Philologie und Indischen Altertumskunde: I, II. Teil sowie nachgelassene Kapitel
des III. Teils. Um ein Namen- und Sachverzeichnis zum III. Teil erweiterter,
ansonsten unverinderter Nachdruck der Ausgabe von 1917, 1920 und 1921. Ber-
lin/New York 1992, S. 75-82.

15 BHAGAVAD-GITA. ID EST SIVE ALMI CRISHNAE ET ARJUNAE COL-
LOQUIUM DE REBUS DIVINIS. TEXTUM RECENSUIT, ADNOTATIO-
NES CRITICAS ET INTERPRETATIONEM LATINAM. ADIECIT AUG.
GUIL. A SCHLEGEL. Bonn 1823.

16 Othmar Frank: Das Licht von Orient. Erster Theil. Niirnberg 1808.

17" Joseph Gérres: Mythengeschichte der asiatischen Welt. 2 Bde. Heidelberg 1810.

18 Friedrich Creuzer: Symbolik und Mythologie der alten Vélker, besonders der Grie-
chen. Leipzig/Darmstadt 1810-1812.

19 Johann Gottfried Herder: Vom Geist der Ebriischen Poesie. Eine Anleitung fiir
die Liebhaber derselben, und der iltesten Geschichte des menschlichen Geistes.
Erster Theil. Deflau 1782, Zweiter Theil. Deflau 1783.
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1835 die Deutsche Mythologie?® folgen. Und wie bereits diese Titel andeu-
ten, fand das romantische Interesse an den diversen (Vor-)Vergangen-
heiten auf dem Feld der Altertumskunde, Philologie und Sprachwissen-
schaft mindestens ebenso starken Niederschlag wie in der Dichtung.

Die dritte romantische Passion schliefllich steht im Zentrum des vor-
liegenden Bandes und besitzt in der Forschung weit weniger klare Kontur
als die genannten anderen beiden Leidenschaften: Einerseits scheint es
ausgemacht, dass die romantischen Bewegungen in Europa dem ,Reiz des
Fremden“?! wissenschaftlich und dsthetisch in umfinglichen Mafle gefolgt
sind. Dabei wird der Topos vom ,romantischen Exotismus“ — in mehr
oder minder direktem Anschluss an Friedrich Brie?? — zwar vornehmlich
zur Charakterisierung der franzésischen Romantik verwendet, doch nicht
zuletzt dank des viel zitierten Diktums Friedrich Schlegels vom Orient als
Ort des ,,hochste[n] Romantische[n]“? ist auch fiir die deutsche Roman-
tik mittlerweile unstrittig, dass ihre zentralen isthetischen und wissen-
schaftlichen Programme von einer intensiven Auseinandersetzung mit
anderen Kulturen geprigt sind. Andererseits oder genauer: andersherum
hat Fritz Kramer bereits in den 1970er Jahren die Mythologien Herders,
Gorres’ und Creuzers als jene ,imaginire Ethnographie® ausgewiesen, die
in und mit ithren Analyse- und Perspektivierungsverfahren von Vergleich
und Verkehrung die zentrale epistemologische techné der modernen wis-
senschaftlichen Ethnographie nicht allein etabliert, sondern auch ihr
Erkenntnisversprechen als eines ausgewiesen hat, das sich nicht den
Gegenstinden, sondern eben diesen Verfahren verdankt.?* Und auch auf
dem Feld der Soziologie wird die Wende vom 18. zum 19. Jahrhundert
mittlerweile als eine Zeit gehandelt, in der sich im kulturtheoretischen
Denken tiefgreifende Verinderungen vollziehen und sich ein ,totalitits-
orientierter Kulturbegriff“ herausbildet, der Kulturen konsequent im Plu-
ral denkt, als in sich holistische Einheiten, die sich gegeniiber anderen

20 Jacob Grimm: Deutsch Mythologie. Gottingen 1935.

21 Vgl. dazu grundlegend: Hans-Joachim Lope: Der Reiz des Fremden. Exotismus der
Ferne und Exotismus der Nihe in den europiischen Literaturen. In: Norbert
Altenhofer und Alfred Estermann (Hrsg.): Europiische Romantik III.: Restaura-
tion und Revolution. Wiesbaden 1985, S. 619-48. (= Neues Handbuch der Litera-
turwissenschaft; Bd. 16)

22 Friedrich Brie: Exotismus der Sinne. Eine Studie zur Psychologie der Romantik.
Heidelberg 1920. )

2 Friedrich Schlegel: Rede iiber die Mythologie. In: Kritische Friedrich-Schlegel-
Ausgabe. Hrsg. von Ernst Behler. Bd. II: Charakteristiken und Kritiken I (1796-
1801). Hrsg. u. eingel. von Hans Fichner. Miinchen/Paderborn/Wien 1967, S. 311-
328, hier: S. 319. Diese Ausgabe wird im Folgenden zitiert mit dem Kiirzel KFSA
mit Band- und Seitenangabe.

24 Fritz Kramer: Verkehrte Welten. Zur imaginiren Ethnographie des 19. Jahrhun-
derts. Frankfurt a.M. 1977.
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abgrenzen und somit zu einer vergleichenden Betrachtung einladen, die
wiederum Differenzen generiert.® In Aufnahme der entsprechenden
Argumentationsfigur Niklas Luhmanns? setzt Andreas Reckwitz hier
Johann Gottfried Herder als entscheidenden historischen Umschlagpunkt
und markiert die Momente von Differenz und Vergleich als die entschei-
denden fiir das neue kulturtheoretische Denken, das um 1800 einsetzt.?”

Damit ist die im Titel des Beitrags angerissene Trias romantischer
~ Interessen- und Faszinationslagen skizziert, deren Verhiltnis ich im Fol-
genden niher beleuchten und dabei zwei Beobachtungen zu Thesen aus-
bauen will: Die erste These lautet, dass Physik, Ethnographie und Vergan-
genheit um 1800 nicht allein denselben diskurshistorischen Ereignisraum
teilen, sondern in verschiedenen romantischen Entwiirfen systematisch
aufeinander bezogen sind. Die zweite These lautet — und hier kommt die
Katachrese wieder ins Spiel —, dass eben diese romantische Verbindung aus
Physik, Ethnographie und Vergangenheit nicht funktioniert, weil — bild-
lich gesprochen — die romantische Ethnographie nicht einfach von Physik
und Vergangenheit flankiert wird, sondern héchst unbequem zwischen
diesen beiden diskursiven Stiihlen sitzt, von wo aus sie eine epistemologi-
sche Krisensituation provoziert, an der sich die Romantik abarbeitet. Und
dass schlieflich das romantische Laborieren an den Sollbruchstellen zwi-
schen Physik, Ethnographie und Geschichte zugleich Ausdruck und
Losungsversuch eines epistemologischen Problems darstellt, das heute
nicht minder virulent ist als vor 200 Jahren — diese Hypothese bildet
schliefflich die heuristische Grundannahme meiner Themenwahl ebenso
wie ihrer argumentativen Durchfiihrung.

1. Ethnographie der Vergangenheit

Von Fritz Kramer in den 1970er und Niklas Luhmann in den 1990er Jah-
ren bis hin zu verschiedenen Einfithrungen in die Kulturwissenschaften
um die Jahrtausendwende? findet sich immer wieder die Einsicht formu-
liert, die Idee einer grundsitzlichen Pluralitit der Kulturen schreibe sich
auf die Romantik oder wahlweise die Gegenaufklirung, in jedem Fall aber

%5 Andreas Reckwitz: Die Transformation der Kulturtheorien. Zur Entwicklung eines
Theorieprogramms. Weilerswist 2000, S. 72-79.

26 Niklas Luhmann: Gesellschaftsstruktur und Semantik. Studien zur Wissenssozio-
logie der modernen Gesellschaft. Bd. 4. Frankfurt a.M. 1999, S. 35-54.

27 Reckwitz: Die Transformation der Kulturtheorien (Anm. 24) S. 72f.

28 Vgl. exempl.: Doris Bachmann-Medick: Einleitung. In: Dies. (Hrsg.): Kultur als
Text. Tiibingen/Basel 2. Aufl. 2004, S. 7-64, hier: S. 17; Claud-Michael Ort: Kul-
turbegriffe und Kulturtheorien. In: Ansgar Niinning/Vera Niinning (Hrsg.): Ein-
fithrung in die Kulturwissenschaften. Stuttgart/Weimar 2008, S. 19-38, hier: S. 20.
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auf die Zeit um 1800 zuriick. Vor allem Friedrich Creuzer und Johann
Gottfried Herder wird dabei die Initiatorenrolle einer kulturtheoretischen
bzw. ethnologischen Perspektive zugeschrieben, in der die Gréfle ,Kultur’
nur noch als eine von mehreren Kulturen erscheint, die sich voneinander
unterscheiden und dabei jeweils ihre eigene Dignitit und Integritit besit-
zen. Und es braucht tatsichlich wenig Phantasie und letztlich auch wenig
Lektiirefleifl, um nicht allein in Publikationen Herders und Creuzers,
sondern auch bei Gorres, August Wilhelm und Friedrich Schlegel, Oth-
mar Frank oder Johann Arnold Kanne? die Vorstellung einer Vielheit der
Kulturen aufzufinden, deren Differenz nicht in einem normativen und
universalen Kulturkonzept aufgelést, sondern in die Entwicklung verglei-
chender Verfahren als epistemologisches Instrumentarium umgeleitet
wird. Dass Niklas Luhmann das groflartig findet®, kann angesichts seiner
differenzfokussierten Systemtheorie ebenso wenig verwundern, wie die
Prominenz dieses Denkmodells in der heutigen Kulturwissenschaft und
Ethnologie erstaunen kann, wenn man den dezidierten Anti-Universalis-
mus dieser Disziplinen in Rechnung stellt. Drei Aspekte der romanti-
schen ,Ethnographie drohen indes im Prozess ihrer wissensgeschichtli-
chen Transformation ein wenig unterzugehen; und um eben diese Aspekte
geht es mir hier:

Da ist zum einen die deutliche Tendenz romantischer Autoren, sich
unter den vielen existierenden ,fremden Kulturen® vor allem mit den
orientalischen zu beschiftigen und sowohl die Vélker des subsaharischen
Afrika als auch die der Siidsee und Amerikas aus ihren ethnographischen
Projekten weitgehend auszuklammern. Mit den Indern, den Persern, den
Agyptern, Hebriern und Arabern stehen also Vélker auf der Bestenliste
ethnographischer Gegenstinde der Romantik, die allesamt iiber Schrift-
systeme, Dichtung, einen ausdifferenzierten Kultus einschliefilich Pries-
terschaft, iiber Architektur, Stidte und Staaten verfiigen; kurzum: es sind
gerade keine Naturvélker Rousseauscher Provenienz denen die ethnogra-
phische Leidenschaft der Romantik gilt, sondern solche, die auch im nor-
mativen Sinne des Wortes den Status von Kulturvélkern besitzen.’! Und
eben damit zirkelt die romantische Ethnographie einen kulturellen Phi-
nomenbereich ab, der sich zu jenem Gebiet nahezu komplementir verhilt,
auf dem sich seit der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts die institutiona-

29 Johann Arnold Kanne: Erste Urkunden der Geschichte oder allgemeine Mytholo-
gie. Mit einer Vorrede von Jean Paul. Bayreuth 1808; ders.: Pantheum der Aeltes-
ten Naturphilosophie. Die Religion aller Vélker. Tiibingen 1811.

3 Luhmann: Gesellschaftsstruktur und Semantik 4 (Anm. 26) S. 35ff.

3 Zu dieser kategorialen Unterscheidung zwischen dem Orient als ,anderer Kultur®
und den Voélkern Afrikas, Amerikas und der Siidsee als ,Anderem der Kultur um

1800 vgl. Andrea Polaschegg: Der andere Orientalismus. Regeln deutsch-morgen-
lindischer Imagination im 19. Jahrhundert. Berlin/New York 2005, S. 135-142.
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lisierte Ethnologie bewegt.”> Denn von Adolf Bastian® iiber Bronislaw
Malinowski und Claude Levi-Strauss bis hin zu Clifford Geertz hat sich
die wissenschaftliche Ethnologie vornehmlich auf Kulturen jenseits von
Schrift, Staatlichkeit und Urbanitit konzentriert und an thnen auch ihr
anthropologisches Programm entwickelt, das mit einem romantischen
Orientalismus entsprechend nur sehr schwer zu vermitteln ist, dessen
Interesse gerade den morgenlindischen Schriftkulturen galt und dessen
wissenschaftliche Heimstatt entsprechend die Philologie gewesen ist.>*

Zu diesem Unterschied zwischen ethnologischen Gegenstinden und
denen der romantischen Ethnographie gesellt sich ein zweiter; der
Umstand nimlich, dass es unter den romantischen Versuchen, andere Kul-
turen in threm Eigensinn zu (be)schreiben, nicht einen einzigen gibt, der
sich mit zeitgendssischen Vélkern beschiftigt. Sowohl die ethnographi-
schen Darstellungen der Romantik als auch ihr Interesse am kulturellen
Gegenstand sind genuin historischer Provenienz. Friedrich Schlegels
grofle Sprach- und Kulturvergleichsschrift Uber die Sprache und Weisheit
der Indier trigt nicht ohne Grund den Untertitel Ein Beitrag zur Begriin-
- dung der Altertumskunde, Friedrich Creuzer schreibt iiber drei Jahrzehnte
an einer Symbolik und Mythologie der dezidiert Alten Vélker, und wenn
Herder mahnt, man moge die Hebrier samt ihrer Dichtung mit ihnen
gemiflen Maflstiben messen, dann verortet auch sein Untertitel die Ebrai-
sche[ ] Poesie unmissverstindlich im Raum der dltesten Geschichte des
menschlichen Geistes. Und nicht genug damit, dass die Gegenstinde der
romantischen Ethnographie allesamt der — zumeist fernen — Vergangen-
heit angehéren, auch die Logik der Darstellungen ist eine historische.
Stets wird hier der kulturgeschichtliche Anfang an den Anfang gestellt,
um von ihm aus prozessuale Entwicklungslinien zu verfolgen.’ Dies zu
betonen, scheint mir einerseits deshalb so wichtig zu sein, weil diese kul-

2 Vgl. bereits den sprechenden Titel von George W. Stocking Jr.: Die Geschichtlich-
keit der Wilden und die Geschichte der Ethnologie. In: Geschichte und Gesell-
schaft 4 (1978) S. 520-534; grundlegend: Werner Petermann: Geschichte der Eth-
nologie. Wuppertal 2004.

»  Vgl. dazu: Annemarie Fiedermutz-Laun: Adolf Bastian und die Begriindung der
deutschen Ethnologie im 19. Jahrhundert. In: Berichte zur Wissenschaftsge-
schichte 9 (1986) H. 3, S. 167-181; dies.: Der kulturhistorische Gedanke bei Adolf
Bastian. Systematisierung und Darstellung der Theorie und Methode mit dem Ver-
such einer Bewertung des kulturhistorischen Gehaltes auf dieser Grundlage. Wies-
baden 1970. '

*  Vgl. dazu Polaschegg: Der andere Orientalismus (Anm. 31) S. 143-275.

»  Am konsequentesten fithrt das Othmar Frank vor, der den titelgebenden Topos
des ,ex oriente lux“ zu einer Allegorie ausfaltet, welche die gesamten 180 Seiten der
Abhandlung durchzieht und vom Sonnenaufgang des altpersischen Ursprungs in
kulturgenealogischer Folge bis hin zum — prophezeiten — Zenith der deutschen
Kultur leitet. Vgl. Frank: Das Licht von Orient (Anm. 16).
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turgeschichtliche Chrono-Logik in einem grundsitzlichen Spannungsver-
hiltnis zur spatialen Topo-Logik der Kulturdifferenzen und des Kultur-
vergleichs steht, wie sie das ethnographische Denken heute bestimmt.
Andererseits — und hierin liegt die dritte, tendenziell iibersehene Beson-
derheit der romantischen Ethnographie — sind die an den Anfang der Dar- -
stellungen gestellten kulturgeschichtlichen Anfinge stets als Zustand der
Einbeit figuriert, als paradiesische Ungeschiedenheit von Mensch, Kultur
und Geist, die durchweg im Orient lokalisiert wird. Fiir Friedrich Schlegel
ist der menschliche Geist das, ,,[w]as im Oriente alles in Einem mit unge-
theilter Kraft aus der Quelle springt“.* Und eben dieser Einheitszustand
des Menschen wird nun in verschiedenen romantischen Texten — das nicht
allein bei Schlegel prominente Substantiv ,Kraft“ deutet es an — nicht
allein im Rekurs auf eine physikalische Bildlichkeit figuriert, sondern auch
nach den Gesetzen der Physik gedacht.

2. Physik der Vergangenheit

In der Vorrede seiner, Friedrich Creuzer gewidmeten, Mythengeschichte
der asiatischen Welt von 1810 skizziert Joseph Gorres sein Projekt, ,die
Jugend der Geschichte“ zu beschreiben, fasst einleitend den Urzustand
des Menschen in Wort und Sprachbild und schreibt iiber diese Uranfangs-

zeit:

~ Es ist die hochste Natureinheit in der Geschichte dieser Zeit, keine
Falschheit und keine Liige wird in ihr erfunden, wie in den physi-
schen Gesetzen; der frithe Mensch ist das artikulierte Wort, das die
Erde ausgesprochen, wie die Welt das Wort von Gott; in den
Reden, die er fithrt, tont die dumpfe Sprache der Elemente fort,
eines jeden eigenthiimlicher Accent lifit sich in thnen unterschei-
den. Nothwendig mufl daher diese Geschichte der Uebergang der
Physik ins Leben sein, wenn irgendwo, miissen in ihr die Gesetze
des Himmels sich bewihren, in einem Grade, dafl sie sogar kritisch
iiber Aechtheit und Unichtheit gegebener Thatsachen entscheiden
koénnen.’

Selbst unter der dicken Schicht des rhetorischen Pathos ist hier deutlich
zu erkennen, dass es Gorres bei seiner Ursprungsfigur um ein gleicher-
maflen ontologisches wie epistemologisches Modell getan ist, dessen kon-
zeptioneller Ausgangs- und Schwerpunkt eine physikalisch gedachte Ein-

36 [Friedrich Schlegel] Reise nach Frankreich. In: Europa. Eine Zeitschrift. Hrsg. von
Friedrich Schlegel. I.1. Frankfurt .M. 1803, S. 540, hier: S. 32.

37" Mythengeschichte der asiatischen Welt. Von J. Gérres, Professor an der Secondir-
schule in Koblenz. Erster Band: Hinterasiatische Mythen, Zweyter Band: Vorder-
asiatische Mythen. Heidelberg 1810, S. X.
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heit bildet: Als artikuliertes Wort der Erde redet der urspriingliche
Mensch das Echo der Elemente in einer Welt, die das Wort Gottes ist.
Und so ,,dumpf“ sich die ,,Sprache der Elemente“ selbst ausnimmt, so dif-
ferenzierbar wird ihr jeweiliger ,,Accent in threm menschlichen Nachhall.
In dieser durch das Resonanzmedium Mensch erméglichten Unterscheid-
barkeit des Ungeschiedenen, die freilich nur gegeben ist, weil der
urspriingliche Mensch vollstindig in das Bezugssystem der Naturkrifte
eingelassen ist, macht Gérres jenen ,Uebergang der Physik ins Leben®
fest, der zugleich den Einsatzpunkt der Naturerkenntnis markiert. Denn
in der so verstandenen Urgeschichte des Menschen ,bewihren® sich ,,die
Gesetze des Himmels“ im doppelten Sinne des von Gérres strategisch
schlau gewihlten Verbs: Sie erweisen sich durch ihre Wirkung und bieten
zugleich das ,kritisch[e]“ Instrumentarium zur Wabrbeitsproduktion,
nimlich zur Unterscheidung von ,Aechtheit® und ,Unichtheit* der
»Thatsachen“. Auch die konkrete techné dieser Erkenntnisproduktion
steht Gorres klar vor Augen:

Der Mensch in dieser Periode ist somnambiil, wie im magnetischen
Schlafe wandelt er seines Bewufltseins unbewufit im tieferen
Bewufitsein der Welt einher; séin Denken ist Triumen in den inne-
ren Nervenziigen, aber diese Triume sind wahr, denn sie sind
Offenbarungen der Natur, die nimmer liigt [...].%*

So wie Gorres bereits den Naturzustand des Menschen in der Welt als
physikalischen Wirkungszusammenhang entworfen hat, zeugt auch die
mesmeristische Terminologie* dieser Passage von einem Denken in Para-
metern der Kriftelehre: Einsicht in die Gesetze der Natur gewinnt der
Mensch als somnambule Existenz, die — mit der den Somnambulen eige-
nen Luziditit — im unbewussten Denken des magnetisierten Schlafs der
»Offenbarungen der Natur® im Wortsinne teilhaftig wird, weil die ,inne-
ren Nervenziige“ des Menschen in das physikalische Kriftespiel einge-
spannt sind.

In diesem Ursprungsmodell wird also gerade keine urspriinglich stoff-
liche Einheit von Mensch, Welt und Natur entworfen, sondern in seinem
Zentrum stehen Wirkungsgesetze elementarer Kvdfte, die das Innerste des
Menschen - seine Nerven — mit Natur und Kosmos auf so direkte Weise
verbinden, dass sein getriumtes Wissen nie etwas anderes sein kann als
Wahrheit. Womit sich Gérres in seiner Mythengeschichte beschiftigen
will, ist der oben skizzierte ,Ubergang von der Physik ins Leben®, sein
Gegenstand somit die Mythologie jener Urzeit, in der sich das systemi-
sche Zusammenspiel der Elementarkrifte zu einer menschlichen Reso-

38 Ebd.
3 Dazu nach wie vor grundlegend: Jiirgen Barkhoff: Magnetische Fiktionen. Literari-
- sierung des Mesmerismus in der Romantik. Stuttgart/Weimar 1995.
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nanz-Rede der Natur temporalisiert, deren Wahrheit durch den somnam-
bulen Zustand des Menschen in seinem Naturzustand garantiert wird.

Nun 1st Gorres unter den Romantikern bekanntlich nicht der erste
gewesen, der Urgeschichte, Mythologie und Physik zusammen gedacht
hat. Schon in Friedrich Schlegels Philosophischen Fragmenten von 1799
finden sich Kernsitze wie ,Die Methode des Physikers mufl historisch
sein — sein letztes Ziel ist Mythologie“®, und auch die oben bereits anzi-
tierte Rede iiber die Mythologie von 1800 endet mit einer Skizze der Physik
als pridestiniertem Zugang zur Mythologie, wo es heif3t:

Es ist in der Tat wunderbar, wie die Physik, sobald es ihr nicht um
den technischen Zweck, sondern um die allgemeine Resultate zu
tun ist, ohne es zu wissen, in Kosmogonie gerit, in Astrologie,
Theosophie oder wie Ihrs sonst nennen wollt, kurz in eine mysti-
sche Wissenschaft vom Ganzen.*!

Zwar konnte man Schlegels Begriff der Physik hier getrost durch ,Natur-
philosophie® ersetzen, ohne den Sinngehalt der Sitze nachhaltig zu verin-
dern. Doch obwohl das, was Schlegel, Gorres und ebenso Schelling mit
»Physik“ meinen, zweifellos jenseits der experimentalphysikalischen Pra-
xis ithrer Zeit lag, wie sie etwa vom jungen Achim von Arnim* und vor
allem von Johann Wilhelm Ritter*? betrieben wurde, scheint mir das histo-
risch-mythologische Denkmodell dieser Autoren doch zu spezifisch von
Ritters elektromagnetischer Physik her entwickelt zu sein, als dass man
ohne Verluste fir die Schirfe der Analyse auf den Begriff verzichten
konnte. Und da es mir um die besonderen epistemologischen Potentiale
dieser Physik fiir das Feld der Mythen-, Symbol- und Kulturgeschichte
geht, sei sie — mit Walter D. Wetzels an der Hand — noch einmal kurz
erinnert.

Im Zentrum steht Ritters Idee, ,,den Magnetismus als ein Gegenphi-
nomen zur Elektrizitit“ aufzufassen und beide Prinzipien auflerdem in
einer naturgeschichtlichen Abfolge zu denken. Ritter zufolge sollte nim-
lich, so Wetzels, der Magnetismus

durch direkte Beriibrung zweier Metalle [...] entstehen, wihrend
beispielsweise in einer galvanischen Kette die elektrische Spannung
gerade durch die polarische Trennung in einem Dritten, der Fliissig-
keit hervorgerufen wurde. Im Magnetismus, so wird Ritter spiter
sagen, sind Korper noch in einem innigen Kontakt; es ist die Form

%0 KFSA XVIIL, S. 155. (Nr. 378).

“I KFSAILS.324f.

2 Vgl. exempl.: Ludwig Achim von Arnim: Electrische Versuche. In: Annalen der
Physik (1800), F. 1, Bd. 5, S. 33-78.

4 Zum Unterschied der Experimentalkonzeption und -praxis zwischen Ritter und
Novalis vgl. zusammenfassend: Daiber: Experimentalphysik des Geistes (Anm. 2)
S. 99-113.
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der urspriinglichen, intimen Verbundenheit und Symbiose aller
Dinge, die sich erst in der Polariit des Elektrismus entzweien,
allerdings auch dadurch erst den Lebensprozefl in Gang setzen.*t

Hier deutet sich schon das dreifache Versprechen an, welches das so ver-
standene physikalische Modell fiir eine romantsche Mythen- und Kultur-
geschichte bereit hilt, der es in jeder Hinsicht ums Ganze geht — und zwar
ontologisch wie epistemologisch: Die Verbindung von Magnetismus und
Elektrizitit erdffnet nimlich zunichst einmal die Méoglichkeit, einen
Gesamtzusammenhang von Mensch, Natur und Welt zu denken, der nicht
auf einen synchronen Ursprungszustand magnetischer Krafteinwirkungen
unter der Bedingung riumlicher Nibe beschrinkt ist, sondern der sowohl
in Zeit wirksam bleibt als auch den Raum transzendiert. Diese Fernwir-
kung findet ithre Méglichkeitsbedingung im Prinzip der Polaritit, das —
und hierin liegt das zweite grofle Versprechen — ausgerechnet das ein-
heitsbedrohende Moment der Trennung zum Konstituens jenes Ereignis-
raumes erhebt und dort als Bedrohung unschidlich macht, in dem der
Prozess des Lebens statthaben, mithin die natura naturata in die natura
naturans umschlagen kann. Und drittens schliefflich schligt der Magne-
tismus als naturwissenschaftlich-experimentell beobachtbares Prinzip und
als Kulturtechnik in Form des animalischen Magnetismus den epistemo-
logischen Bogen vom Einzelnen zum Ganzen, bzw. ,zeigt sich“ — mit
Gotthilf Heinrich Schubert formuliert — ,,der Magnetismus iiberhaupt als
das erste Kosmische, das heifit auf die Verbindung aller einzelnen Welt-
koérper zu Einem Ganzen hindeutende Phinomen.“*

Dabei formuliert Schubert diese Einsicht in der ersten Vorlesung sei-
ner Ansichten von der Nachtseite der Naturwissenschaft im Zuge einer
Argumentation, die — und das scheint mir fiir das Verhiltnis von Physik,
Ethnographie und Vergangenheit in der Romantik entscheidend zu sein —
ihren Ausgang einmal mehr in den kulturgeschichtlichen Anfingen des
Menschen, jener ,hohe[n] Kultur, welche der urspriingliche Zustand des
Menschen war“#, nimmt. Von diesem Zustand heifit es hier:

Einstimmig werden uns Alle, Egypter und Inder, Chinesen und
Mexicaner, ja Islinder und Schweden, die Kunde einer hohen,
untergegangenen Naturweisheit, und einer frithen Bliithezeit der
Cultur unsres Geschlechts bringen. [...] Noch in der ersten heili-
gen Harmonie mit der Natur, ohne eignen Willen, erfiillt von dem
gottlichen Instinkt der Weissagung und Dichtkunst, sehen wir
unser noch junges Geschlecht, unter dem Scepter des Uranus froh.

#  Walter D. Wetzels: Johann Wilhelm Ritter. Physik im Wirkungsfeld der deutschen
Romantik. Berlin/New York 1973, S. 37.

4 Ansichten von der Nachtseite der Naturwissenschaft von D.G.H. Schubert. Mit
2 Kupfertafeln. Dresden 1808, S. 16.

4 Ebd., S. 10.
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[...] In den Mysterien und der heiligen Weihe jener Volker, welche
dem Urvolk der Welt noch am nichsten verwandt gewesen, ver-
nimmt die Seele einige halbverstindliche Tone, welche tief aus der
Natur unsers Wesens gekommen [...].¥

Wie die Begriffe ,Naturweisheit®, ,Dichtkunst“ und ,Mysterien noch
einmal sehr deutlich machen, entwirft Schubert die Urmenschen tatsich-
lich als Kulturmenschen, nicht als wie auch immer geartete Urhorde, und
den Ursprung dieser ,Bliithezeit der Cultur® als einen einzigen. So wie
dieses physikalische Kulturmodell - sei es durch Schuberts, Schlegels oder
Gorres’ Feder zum Text geworden — insgesamt auf Ganzheit und Einheit
zielt, ist der entworfene Anfang der Kultur in simtlichen dieser Texte
ebenfalls nur ein einziger.

Friedrich Creuzer zufolge liegt dieser eine Ursprung im Orient, nim-
lich da, ,wo die Fuflstapfen der Brahminen und reinen Magier mit denen
der biblischen Patriarchen zusammenlaufen®, im ,,Ursitze primirer Reli-
gion und Sittigung [...]“.* Und wie bereits angedeutet, befindet er sich
mit dieser Einschitzung in bester Gesellschaft; einer gelehrten Gesell-
schaft, zu der neben den Romantikern im engeren Sinne bekanntlich auch
der spite Herder zihlt.

3. Der Ursprung der Aporie: Physik und Ethnographie

Spitestens angesichts eben dieses orientalischen Einheitszustands des
Menschen, den die romantischen Autoren mit ebenso vielen Sehnsuchts-
wie Ursprungskonnotaten versehen, und in Anbetracht des unterliegen-
den physikalischen Modells von Kulturgeschichte, das von einer Einheit
ausgeht und auch auf eine Ganzheit zuliuft, stellt sich doch mit einiger
Dringlichkeit die Frage, wie sich zu alledem jene von uns heute so hoch
geschitzte ,romantische Ethnographie“ mit ihrer Grundeinsicht in den
differenten Eigensinn der Kulturen figt. Schliefflich hinterlisst eine Lek-
tire der gerade angerissenen kulturgeschichtlichen Vorstellungen eher
einen Eindruck, den Joseph von Eichendorff zu Herders Altester Urkunde
des Menschengeschlechts und seinen Ideen formuliert:

Es ist eine geistige Ethnographie, die in allen Nationalgesichtern
die allgemein menschliche Physiognomie nachzuweisen sucht; eine

“ Ebd, S. 3-5. |

8 Symbolik und Mythologie der Alten Vélker, besonders der Griechen von Dr.
Friedrich Creuzer, Professor der Alten Literatur zu Heidelberg. Vierter Theil:
Zweite, vollig umgearbeitete Ausgabe. Leipzig und Darmstadt: Leske 1821, S. VIf.
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Weltgeschichte aus der Vogelperspektive, wo alles Besondere ver-
schwindet.*

Und in der Tat: Die Idee eines Spezifischen der Kulturen im Plural, gar die
Vorstellung einer unaufhebbaren Differenz zwischen ihnen in ihrem
Ursprung, steht in krassem Widerspruch sowohl zum physikalischen Kul-
turgeschichtsmodell der Romantiker als auch zu Herders Kulturanthropo-
logie und lisst sich weder aus ihnen herleiten noch mit ithnen ohne nach-
haltige Friktionen verbinden.

Damit soll keineswegs gesagt sein, dass die heute gingige Behaup-
tung einer romantischen Kulturkonzeption, die auf Pluralitit und Eigen-
sinn setze, allein auf einem Lesefehler beruht. Schliefflich férdert bereits
die kursorische Lektiire von Herders Vom Geist der Ebréischen Poesie oder
von Friedrich Schlegels Uber die Sprache und Weisheit der Indier eine Fiille
von Evidenzen fiir ein kulturelles Differenzdenken hervor, das keineswegs
als Effekt einer anachronistischen Riickprojektion der kulturtheoreu-
schen Ordnung des frithen 21. Jahrhunderts zu werten ist.

Meine These lautet allein, dass die Einsicht in einen urspriinglichen
und irreversiblen Eigensinn der Kulturen und in Unterschiede zwischen
ithnen, die nicht auf einen gemeinsamen anthropologischen Nenner
heruntergerechnet werden kdnnen — dass diese Einsicht gleichsam durch
die Hintertiir in das romantische Denken eingebrochen ist und dort in
erster Linie krisenhaft gewirkt hat. Anders formuliert: Eine Ethnographie
der Kulturdifferenz ist nie romantisches Projekt gewesen, sondern Ergeb-
nis_eines Bewiltigungsversuchs von Erkenntnissen, die dem physikali-
schen und dem religionsanthropologischen Kulturgeschichtsdenken radi-
kal zuwiderliefen, sich aber gleichwohl nicht negieren lieflen.

Dies plausibel zu machen, will ich auf den verbleibenden Seiten
unternehmen. Dass ich dabei mit Friedrich Creuzer ausgerechnet jenen
Romantiker zunichst auflen vor lasse, von dem Fritz W. Kramer offenbar
erfolgreich behauptet, er habe ,den Begriff ,Ethnographie® [..] in
Deutschland populir gemacht“®, liegt in dem Umstand begriindet, dass
die romantische Differenzkrise diesen Autor nicht mit derselben Wucht
getroffen hat wie etwa den spiten Herder oder Friedrich Schlegel. Ein
Nachdenken iiber die méglichen Griinde dafiir soll entsprechend den
Abschluss meines Beitrags bilden.

Doch zunichst zur Differenzkrise selbst und ihrem Einfallstor ins
romantische Denken. Wie im gerade zitierten Auszug aus Schuberts
Ansichten bereits angedeutet, geht die romantische Kulturtheorie und -

49 Joseph von Eichendorff: Geschichte der poetischen Literatur Deutschlands. In:
Ders.: Werke. Nach den Ausgaben letzter Hand unter Hinzuziehung der Erstdru-
cke. Textredaktion Jost Perfahl. Bd. 3. Miinchen 1979, S. 679-749, hier: S. 738.

0 Fritz W. Kramer: Schriften zur Ethnologie. Frankfurt a.M. 2005, S. 16.
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geschichtsschreibung mit dem Versuch einher, die Urspriinge des Men-
schen vom Ruch des Ungeschlachten zu befreien, ihn also von Anfang an
als Kulturwesen zu entwerfen. Wie ein zweiter Blick in Schuberts Vor-
lesungen zeigt, stiitzt sich dieses Unternehmen nun argumentativ auf
einen Phinomenbereich, der dezidiert sprachlicher, ja sogar poetischer
Provenienz ist. So beginnt die zweite Vorlesung ,,Von dem urspriinglichen
Verhiltniff des Menschen zu der Natur, oder von seiner iltesten Cultur®
mit dem Versuch, die These von der urspriinglichen ,,Wildheit und Roh-
heit“ des Menschen folgendermafien vom Tisch zu wischen:

Aber eben dieser Meynung, die sich so sehr auf Erfahrung beruft,
wird von aller Erfahrung am meisten widersprochen, und schon der
erste Blick auf die heilige Sage aller besseren Volker, welche warr-
lich auf etwas Tieferen und Unverginglicheren beruht, als daf sie
die Schliisse eines ausschweifenden Verstandes erreichen mochten;
auf die Werke der Dichter, deren Begeistrung nicht ohne Grund die
Offenbarung des Wahren, und die Gabe des Sehens genannt wird,
und aller ins Tiefe gehenden Geschichtsforscher der ilteren Zeit, so
wie auf eine Menge historischer Denkmihler, widerlegt sie.5!

Geformte Sprache — denn aus ihr bestehen nicht allein die ,,Werke der
Dichter” und die Heiligen Schriften, sondern auch jene ,historischen
Denkmihler®, an denen sich die philologischen Vergangenheitsethnogra-
phen um 1800 samt und sonders arbeiten — dient also als Quelle #nd Beleg
fir jenes kultivierte Urmenschentum, das zu extrapolieren den Romanti-
kern ein so grofles Anliegen war. ,Sprache und Weisheit“ als organische
Einheit zu begreifen und auszuweisen, bildet somit den Kern dieser histo-
rischen Kulturethnographie und wirkt als epistemologischer Dynamisie-
rungsfaktor, der sowohl Friedrich Schlegel zur Sprache und Weisheit der
Indier fiihre als auch Herder zum Geist der Ebriischen Poesie. Entspre-
chend wird hier auch an den Wurzeln der Worter gearbeitet, am Keim des
sprachlichen Lebens und seiner Bildungsgesetze, um aus diesem Keim den
Geist der iltesten Poesie und Kultur zu erschliefen. So findet Herder
etwa im hebriischen Verbalwurzelsystem, das alle Nomina auf Verben und
somit auf Handlung und Bewegung riickfithrbar macht, das Grundprinzip

>l Schubert: Nachtseite der Naturwissenschaft (Anm. 45) S. 25.

> In diesem Zusammenhang ist deutlich zwischen den fritheren Uberlegungen Her-
ders zum anthropologischen Sprachursprung (d.i. des Ursprungs der Sprachfihig-
keit des Menschen), wie er sie vor allem in seiner berithmten Abhandlung iiber den
Ursprung der Sprache formuliert hat, und seiner kulturgeschichtlich ausgerichteten
Auseinandersetzung mit dem Ursprung der Sprachen zu unterscheiden, wozu ich
Vom Geist der Ebriischen Poesie rechne. Vgl. dazu ausfiihrlich: Andrea Pola-
schegg: Die Verbalwurzeln der Hieroglyphe. Herders ,Vom Geist der Ebriischen
Poesie® als Text zwischen zwei wissensgeschichtlichen Paradigmen. In: Daniel
Weidner (Hrsg.): Urpoesie und Morgenland. Johann Gottfried Herders ,Vom
Geist der Ebriischen Poesie’. Berlin 2008, S. 201-223.
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des Lebendigen auf®® und sieht im Parallelismus der hebriischen Psalmen
das differenzierende Schépfungsprinzip von ,Himmel und Erde® reali-
siert.* Und auch Schlegel erkennt in den Flexionsprinzipien des Sanskrit
den ,lebendige[n] Keim“*®, der diese Sprache zu jenem Organischen
macht, das wiederum eine Weisheit generiert, die jenseits von Kontingenz
und Willkiir ihre tiefe und in jeder Hinsicht eigentliche Wahrheit entfaltet.

Und schon ist der differenztheoretische Kollateralschaden angerich-
tet, und er ist nicht klein: Denn wihrend der Geist des Ursprungs, der
durch die sprachlichen Denkmiler der Vorzeit und die iltesten Urkunden
weht und sie mit so viel Weisheitsversprechen auflidt, aus spezifischen
sprachlichen Strukturen und Bildungsgesetzen hergeleitet wird, liegt hin-
ter dem Riicken der Autoren die Leitidee eines kulturgeschichtlichen
Ganzen und einer physikalisch-menschheitlichen Einheit bereits im Ster-
ben — tédlich getroffen vom argumentativen Riickstof} eines sprachlich
gebundenen Ursprungs des Kulturmenschen: Das Altigyptische funktio-
niert eben nicht nach dem hebriischen Verbalwurzelsystem und dieses
folgt nicht den Flexionsprinzipien des Sanskrit, das wiederum keinerlei
Ahnlichkeiten mit dem Hebriischen aufweist. Damit aber ist im orientali-
schen Ursprung selbst, in der Einheitsquelle der kulturellen Lebenskraft,
bereits eine Differenz eingetragen, die sich in keiner spiteren Entwick-
lung wieder kitten und sich auch nicht in physikalische Polaritit umdefi-
nieren lisst.

In seiner beriickend offenherzigen Art verleiht Herder seiner Bestiir-
zung und Ratlosigkeit angesichts der irreversiblen Unterschiede zwischen
den Sprachen Ausdruck, indem er seinem Eutyphron die folgenden Worte
in den Mund legt:

E. Die Verschiedenheit der Sprachen auf der Erde ist ein Problem,
das sich durch die ruhigen Wanderungen der Vélker nicht erkliren
laflt. [...] Wenn wir einmal die Listen aller Vélker nach den drei
Haupt-Rubriken, die hierher gehoren, ihre Bildungen, Sprachen
und Stammesmythologien neben einander haben werden, wird sich
davon besser urteilen lassen; so viel ich jetzt weiff, ist mir aus dem
Begriff der Wandrung nicht alles erklirbar. Nicht Verschiedenheit,
d.i. Mundarten Einer Sprache nach verschiedenen Dimensionen
und Ursachen der allmihlichen Verinderung ist hier das Problem;
sondern totale Verschiedenheit, Verwirrung, Babel. Da mufl was

> Johann Gottfried Herder: Vom Geist der Ebriischen Poesie. Eine Anleitung fiir
die Liebhaber derselben und der iltesten Geschichte des menschlichen Geistes. In:
Ders.: Werke in zehn Binden. Hrsg. von Giinter Arnold u.a. Bd. 5: Schriften zum
Alten Testament. Hrsg. von Rudolf Smend. Frankfurt a.M. 1993, S. 661-1301, hier:
S. 6751f.

% Ebd,, S. 706. .

%5 Friedrich Schlegel: Uber die Sprache und Weisheit der Indier. In: KESA VIII,
S. 105-433, hier: S. 157 ff.
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Positives vorgegangen sein, das diese Kopfe auseinander warf; phi-
losophische Deduktion tut kein Geniige. — Ich nehme also die
wunderbare Erklirung unsrer Sage an, weil ich keine natiirliche

weifl.>¢

Und wenngleich Friedrich Schlegel sich iiber den Differenzschock dieser
totalen Verschiedenheit“ der Sprachen noch mit den indogermanischen
Verwandtschaftsbezichungen hinwegtrésten konnte, die sich im Laufe
seiner Beschiftigung mit dem Sanskrit abzeichneten, sind dessen neuralgi-
sche Auswirkungen jedoch auch bei ihm zu spiiren: Das Indogermanische
als Keim einer dezidiert christlich-deutschen Kultur zu denken, ohne die
Hebriische Bibel und damit die messianische Verheiflung kulturgenealo-
gisch einbeziehen zu konnen, bleibt fiir Schlegel ein ungelostes Problem,
das ihn in seinen orientalischen Studienheften selbst zu der trotzigen
Bemerkung treibt: ,Liegt der Religion etwas daran, ob Enos oder Noah
nicht Hebrier sondern Indier waren?“>’

Die romantische Idee des einen orientalischen Ursprungs der Kultur
kann fortan nur mehr da ihre Kraft entfalten, wo kulturgeschichtliche
Uberlegungen von der Einzelsprache abstrahieren; also gerade nicht auf
dem wissenschaftlichen Feld der Philologien. Und Friedrich Creuzer
kann nur deshalb im Rahmen seiner Ethnographie eine ,Physik des Sym-
bols“ entwickeln, weil er die ,ethnographischen Erorterungen® seiner
Symbolik und Mythologie der alten Vilker gerade nicht an eigengesetzli-
chem Sprachmaterial mit seiner je spezifischen Systematik und Struktur
durchfiihrt. Vielmehr besteht — wie es in der Vorrede zur zweiten Auflage
des vierten Teils heiflt — seine ,Hauptabsicht“ darin, ,Ideen- und Bilder-
reihen zu verfolgen®s, wobei er diese ,Bilder unmissverstindlich als
anthropologische Universalien figuriert. So heiflt es im ersten Band im
Kapitel Allgemeine Beschreibung des symbolischen und mythischen Kreises
programmatisch:

Somit ist also, was wir Bildliches nennen, nichts anderes als das
Geprige der Form unseres Denkens, weine Nothigung, der sich
auch der abstrakteste und niichternste Geist nicht enziehen kann,
welcher aber das Alterthum williger zugethan bleibt.”

Weil Creuzers Symbole und Mythen also letztlich bildlich figuriert und
unabhingig von Einzelsprachen in der Welt sind, iiberlebt bei ithm das
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physikalische Denken, das sich bis in seine kulturhermeneutischen Uber-
legungen hinein verfolgen lisst, wo es iiber das Symbol heifit:

Es ist wie ein plotzlich erscheinender Geist, oder wie ein Blitz-
strahl, der auf einmal die dunkle Nacht erleuchtet. Es ist ein
Moment, der unser ganzes Wesen in Anspruch nimmt, ein Blick in
eine schrankenlose Ferne, aus der unser Geist bereichert zuriick-
kehrt. [...] In einem Augenblicke und ganz geht im Symbol eine
Idee auf, und erfafit alle unsere Seelenkrifte. Es ist ein Strahl, der in
gerader Richtung aus dem dunklen Grunde des Seyns und Denkens
in unser Auge fillt, und durch unser ganzes Wesen fihrt.*

Im Unterschied zu Friedrich Schlegels und Herders Entwiirfen, im
Gegensatz freilich auch zu August Wilhelm Schlegels philologischen
Arbeiten, hat Creuzer tatsichlich eine physikalische Ethnographie der
Vergangenheit entwickelt; allerdings um den Preis, mit den Einzelspra-
chen letztlich auch die Kulturdifferenzen zu transzendieren. Dass die
Symbolik und Mythologie der Alten Vilker nicht in historisch-philologisch
ausgerichteten Disziplinen wie der Altertumskunde oder der Orientalistik
Rezeptionsgeschichte geschrieben hat, sondern in einer psychologischen
Ethnologie und einer auf biologischen Universalien fuflenden Rechtsge-
schichte, kann vor diesem Hintergrund nicht verwundern. Nicht minder
einsichtig scheint mir aber auch der Umstand zu sein, dass sich unter den
romantischen Autoren keiner so schlecht wie Creuzer zum Vorbild fiir
eine kulturdifferenzsensible Ethnographie eignet, und dass andersherum
eine Ethnographie, die sich nicht mit tanzenden Adamismen tréstet, son-
dern auch Schriftkulturen zu schreiben unternimmt, das Differenzpro-
blem so leicht nicht los wird.
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